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Apollo e i suoi fratelli. Prodigi di neonati divini
nell antica Grecia (e altrove)

Sunto

Nella mitologia greca e latina, divinita appena nate rivelano precocita straordinaria e compiono
imprese prodigiose. Fenomeni analoghi sono attestati in culture diverse, nelle loro espressioni
alte e popolari, da quella cristiana a quella indiana; la presenza di particolari comuni pone il
problema se si debba pensare a contatti tra esse, o si possano spiegare come processi poligenetici.
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ABSTRACT

In Greek and Latin mythology, newly born deities reveal extraordinary precocity and perform
prodigious feats. Similar phenomena are attested in different cultures, in their high and popu-
lar expressions, from Christian to Indian; the presence of common details raises the question
of whether we should think of contacts between them, or whether they can be explained as
polygenetic processes.
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Qualche anno fa mi sono soffermata su imprese compiute da Eracle e
Hermes in fasce. L'«antico» mito di Eracle, che appena nato strangola i
serpenti mandati contro di lui da Era, ¢ narrato da Pindaro in un epinicio
e in un prosodio. Nella prima Nemea il racconto inizia con la nascita!:

¢trel omA&yxvcov Utro patépos avtika Bantav és alyAav ais Aids
BIva Pevy v S8V oUV KAotyvijTe HOAEY,

s {T’} ou Aabcov xpucdBpovov

“Hpav kpokwTov omdpyavov éykaTéRa. (vv. 35-38)

appena il figlio di Zeus venne dal grembo materno alla luce
mirabile, lasciando col fratello gemello le doglie,

senza sfuggire a Era dall’aureo trono

entro nelle fasce di croco.

La narrazione all’attivo del neonato che «entrd nelle fasce» (omépyavov
¢ykaTéBa) invece che, come ci si aspetterebbe, al passivo («fu posto in fa-
sce»), mi ¢ parsa significativa del rapporto di questo brano lirico con il rac-
conto dell’infanzia di Hermes in un inno omerico (il quarto della raccolta).
Nell'inno I'espressione «sprofondava nelle fasce» di v. 237 (omépyav’ €ow
kaTeduve?) ¢ relativa a un Hermes nato da poco, ma che ha gia inventato
la lira dal guscio di una tartaruga e ha rubato le vacche di Apollo; i tem-
pi sono scanditi ai vv. 15-18: Téx €ueAAev/ dupavée kAutd épya pet’
&BavdToiot Beolow. / 1605 yeyovdos péog HuaTt éykiBdpilev, / toméplog
Bots kAéywev éknPéAou ATéAAwvos («presto avrebbe compiuto gesta fa-
mose tra gli dei immortali. Nato all’aurora, a mezzogiorno suonava la lira,
a sera rubo le vacche di Apollo saettatore»). Accorgendosi dell'arrivo del
fratello infuriato, il piccolo rientra nella sua culla e tenta, infilandosi nelle
fasce, di nascondersi (fig. 1). Il particolare ha dunque una funzione ben

1 Meno chiaro il quadro che il poeta ne dava nel prosodio, frammentario (*Pze. XX
Machler; nuova edizione ora in Propr 2020, pp. 33-34); il particolare delle fasce ¢ ai vv.
11-12: all’arrivo dei serpenti, Eracle solleva il capo e «con la mano le getta via» (] xeipi
ueAéwov &mo Troikidov/ omd]pyavov Eppuyev) per entrare in azione.

2 Non sara casuale che con lo stesso verbo sia indicato 'andirivieni di Hermes dalla
culla da Filostrato Maior: in /mag. 1, 26, 2 il neonato si libera dalle fasce per allontanarsi
dall’Olimpo (6 8" UtrexdUs Téov omapydveov 1{dn Badilel kai Tol ‘OAYuTIOU K&TEIO! Cu-
rioso che in 2, 3, 2 anche i piccoli centauri TGV oTrapydvev UtekdUeTat); vi ritorna dopo
l'impresa: 3 Umodvetal T& omdpyava. Sulla straordinaria cultura del sofista, in particola-
re sul rapporto con Pindaro, adesso CaNNATA FERA 2023 (con bibliografia p. 138 n. 63).
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precisa, indica il tentativo di sottrarsi alle proprie responsabilita. Nessuna
funzionalitd ha invece I'azione descritta in termini analoghi da Pindaro.
Concludevo percio che dall'inno dovesse dipendere il poeta lirico quando
introduceva cosi I'episodio di precocita del suo eroe-dio3.

Proprio in componimenti come gli /nni omerici, e anche callimachei,
i quali esaltano anzitutto la nascita e le prime imprese degli dei, sono fre-
quenti queste infanzie prodigiose. Di simili precocita troveremo casi pure
in territori lontani, ma anche nel nostro pit immediato orizzonte cultu-
rale.

Piuttosto singolare pud sembrare il caso di Apollo, che esercita la sua
attivita profetica ancor prima di nascere4. Nell’/nno a Delo Callimaco rac-
conta di Latona che, in cerca di un luogo dove partorire, per volere di Era
¢ respinta da tutte le localitd; cosi anche in Beozia, dove:

ATOAAOV UTTokSATIIOS atvd oA,
pBéyEaTo 8 olk aTéAeoTov amelArjoas émi Onpn:
“OnPn TiwTe TdAawa TV avTika TOTHOV EAEYXELS;
unTe prj 8 &ékovta Biraleo pavrevechal.
oUTre pot TTuBcovt uéAel Tpimodrjios €dpn,
oud¢ Ti e TEBunkev @is uéyas, GAN ETL kelvo
Bnpiov aivoyévelov &mo TTAeioTolo kabBépTov
TTapvnody vigoevTa TEPICTEPEL EVVEQ KUKAOIS.

AAN’ Byt £péed Ti TopdTEPOY ) &TTd Bduns.
PeUye TPOOw* TaxXIvos ot Kixrjooual aipaTt Aovowv
TéEoV Eudy* ol Bt Tékva KAKoyAOoO010 yuvalkds
ENAaxes. ou oU Y’ Eueio piAn Tpopds oude KiBaipcov
g¢ooetalr” (86-98)

dal grembo d’ira tremenda Apollo brucio,
e disse parola non vana, contro Tebe muovendo minaccia:
“Tebe, perché, sventurata, il fato tuo prossimo indaghi?
Non costringermi - ancor non é tempo - a vaticinare nolente,
non ancora mi é a cuore la sede del tripode a Pito
né ancora é morto il grande serpente, ma quella
fiera con orribili fauci dal Pleistos strisciando
ancora intorno al Parnaso nevoso con nove spire si volge.
Pure ti diro qualcosa pin tagliente che se vaticinassi dall'alloro profetico.
Fuggi pure: rapido ti cogliero per lavare nel sangue
il mio arco. Tu i figli di donna blasfema
hai avuto in sorte. Certo non tu, né il Citerone, per me cara nutrice
sarai” >,

La profezia anticipa I'impresa del dio che lo avrebbe portato a insediarsi
all'oracolo di Delfi, ma recupera anche un mito della tradizione tebana
(Puccisione dei figli di Niobe)s. E di nuovo egli profetizza dal ventre, rivol-
gendosi alla madre, quando Latona giunge a Cos:

3 CannNaTA FERA 2021.

4 In proposito, AMBUHL 2005, pp. 342-362.

5 La traduzione, per questo come per gli altri inni callimachei, ¢ quella di D'ALessio
20072, talvolta con qualche lieve modifica.

¢ GruseppeTTI 2013, p. 125.
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“un ou ye, ufjTep,
TP} ME TEKOLS. OUT oV EMHEUPOAL OUSE HeEYaipd
vijoov, émel Airapr] Te kai elBoTos, e vU Tis EAAn”
A&AA& of ek Molpécov Tis dpeiAduevos Beds &AAos
£0Ti, ZawTtrpwv UmaTov yévos...” (162-166)

“No, madre,
non partorirmi qui. Non biasimo certo né sdegno

questisola, splendida e ricca di armenti quanto mai altre.
Ma un altro dio le Moire destinano a lei,
eccelsa prole di déi Salvarori ...”.

Il poeta ellenistico intreccia qui il motivo mitico con quello encomiasti-
co, alludendo a Tolomeo II Filadelfo, figlio di Tolomeo I Soter e Berenice;
e la profezia post eventum & completata dalla sconfitta dei Galati che nel
279 avrebbero osato andare contro il santuario delfico (171-187). Infi-
ne, con l'invito rivolto alla madre a «meditare», I'indicazione positiva: «c’¢
un’isola snella che traluce nell’acqua,/ vagante nel mare [...] Portami li. Ti
accogliera di buon grado» (190-195).

Per comportamenti prodigiosi anteriori alla nascita si rimanda spesso
alla tradizione egizia’. Plutarco riferisce la credenza che Iside e Osiride si
fossero uniti «nell’oscurita del grembo materno ancor prima di nascere»
(Is. er Osir. 12, 356a); in Filostrato, la divinita egizia multiforme Proteo
compare alla madre incinta di Apollonio presentandosi come il nascituro
(Vit. Apoll. 1, 4)8. Un inno del tempio di Isis a Philae ¢ rivolto a Osiride,
che «ha creato la luce nel corpo di sua madre, quando ha illuminato i suoi
fratelli nel grembo»®.

Il fenomeno ¢ attestato anche in altre culture!©. Tra i vari prodigi enu-
merati per I'anno in cui furono consoli Fabio Massimo e Claudio Marcel-
lo, Livio, che prende comunque le distanze dagli eventi soprannaturali,
ricorda come in un paese dei Marrucini un nascituro avesse fatto sentire
dal grembo materno il grido di trionfo (24, 10, 10)'1.

Nel vangelo di Luca, quando Maria va a trovare Elisabetta incinta di
Giovanni, il nascituro esulta di gioia nel grembo materno (1, 41.44). Il

7 Bing 1988, p. 133 e n. 80, parla di «wealth of Near Eastern and especially Egyptian
material»; in ambito greco, egli menziona Acrisio e Preto che cominciano a lottare tra loro
nel grembo materno (Apollod. Bibl 2, 1; analoga la situazione dei gemelli Criso e Panopeo
in Hes. fr. 58, 10-13 Merk.-West, Lycophr. 939-942 con gli scoli 930bis, 939 Scheer);
di Giacobbe e Esati, che «si urtavano» nel seno di Rebecca: Gen. 25, 22; lo studioso cita
inoltre Dioniso nella Semele di Eschilo: Schol. Apoll. Rhod. 1, 636a = Aesch. p. 335 Radt
(in proposito, LATTE 1968, p. 481, osserva che qui il poeta «etiam alio sensu €vbeov fieri
finxit»): ma il testo dice soltanto che Semele era «invasata», cosi come le donne che toc-
cavano il suo ventre (AloxUAos éykuov aUThv Tapeloryayev oUoav kai évbealouévny,
Opoiws Bt kai Tas EpaTTouévas Ths YaoTpds auTiis évbealopévas).

8 Insieme con il mito relativo a Acrisio e Preto (ved. nota prec.), lo ricordava HERTER
1975 (1929), pp. 380-381 e n. 42.

° ZABKAR 1988, p. 34; STEPHENS 2003, p. 120.

10 Per la letteratura popolare, THomPsoN 1957, V, p. 404 (T. 575.1 «child speaks in
mother’s wombn, etc.).

11 Un cenno all'episodio in Augustin. De civ. Dei 3, 31. Il prodigio ¢ riferito a un bam-
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racconto evangelico, ripreso da Giovenco 1, 80-83, ¢ ampliato nella Laus
lohannis attribuita a Paolino da Nola, dove ¢ il bambino, appena formatosi
nel ventre di Maria, che spinge la madre ad andare a visitare Elisabetta (ed
¢ sottolineato il motivo della anteriorita alla nascita)!2. Sull’ abate irlandese
San Furseo, fondatore nel settimo secolo di vari monasteri!3, si raccontava
che, ancor «rinchiuso tra le tuniche del ventre materno, parlando con virile
autoritd» rimproverasse il nonno, che aveva destinato al rogo la figlia parto-
riente!4 (e i prodigi continuano subito dopo la nascita, quando il bambino
salva la madre spegnendo le fiamme con le sue lacrime)?s. Il primo santo
etiope, Takla Hawanyat, trovandosi ancora nell’utero materno fa fuggire
un indovino pagano (e altri prodigi compie subito dopo la nascita)’s.

Del fondatore del giainismo Mahavira Vardhamana (considerato piti o
meno coetaneo di Siddharta, il Buddha storico), si racconta che regolasse
i suoi movimenti nell’utero in relazione ai sentimenti della madre: aveva
deciso di non muoversi, ma rinuncio al suo proposito quando si accorse
che questo la faceva preoccupare!”.

In Grecia, oltre le imprese gia ricordate a opera di Eracle e Hermes,
molte altre si trovano compiute nella prima infanzia. Nel caso della di-
vinitd suprema, solo un cenno discreto alla sua operativita, straordinaria
quanto la crescita fisica: «Crescesti bene e bene fosti allevato, celeste Zeus,/
rapidamente fosti fanciullo, e presto ti giunse peluria di barba./ Ma, ancora
bambino, fu ogni tuo piano compiuto»8 (Call. Jou. 55-57 kah& pév né€eu,
kaA& & Etpages, oupdvie Zelb,/ 68U & dvriBnoas, Taxwol 8¢ Toi fiABov
{oudor./ GAN 1 Taidvos ecov éppdooao Tavta TéAewa). Apollo ¢ pre-
sentato bambino quando compie la fondazione dell’altare corneo di Delo
nell'inno secondo di Callimaco, a lui dedicato: «a quattro anni dapprima

bino di sei mesi nello stesso Liv. 21, 62, 2 e in Val. Max. 1, 6, 5. Il santo inglese Rumwold,
vissuto solo tre giorni nel settimo secolo, appena nato grida per tre volte «christianus sum»
(Hurcnison-HaLL 2017, pp. 112-114).

12 Carm. 6, 139-147: «Interea grauidam suboles quamquam edita necdum / instigat
Mariam sanctam, ut progressa reuisat / Elisabeth, longo quae iam uenerabilis aeuo / dilec-
tum domino puerum paritura gerebat. / Auscultat nato genitrix, uis tanta fidei, / et quo
iussa uenit; mouit materna Iohannes / uiscera et impleuit diuino pectora sensu. / Iam uates
necdum genitus conclusus in alvo / iamque propheta prius gesta et uentura uidebat.» (in
proposito, Nazzaro 2004). Un altro particolare al brano di Luca aggiunge Leonzio di Co-
stantinopoli (V-VI sec.), In decollationem praecursoris 1, 18-21, dove il nascituro Giovanni
prende la parola riconoscendo Maria come la madre del suo Signore.

13 VaN Doren 1964; Heist 1965, pp. 37-50 (Vita), 50-55 (Miracula).

14 Nel Corano, quando Maryam ritorna dai suoi dopo aver partorito ed ¢ insultata, ¢
il neonato dalla culla a difendere la madre, che lo aveva «fatto né violento né miserabile»,
e rivela di essere un profeta (Sura 19, 27-33).

15 GIANNARELLI 1991, p. 48. Corr 1692, p. 156. Il neonato non ha parte attiva nel
Leggendario de’ Santi Benedettini (Amico 1726, p. 40): la principessa sua madre «nel mez-
zo delle fiamme venne sbalzata, e da quelle con portentoso prodigio rimase liberata dal
Grande Iddio».

16 MARRASSINT 1991, p. 158.

17 S1nGH 2008, p. 313.

18 Diversamente Apollonio Rodio il quale, parlando di Zeus bambino a Creta, gli
attribuisce «pensieri infantili» (1, 508 ZeUs éT1 koUpos, £t ppeot vijma eidcds).
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le fondamenta infisse nella bella Ortigia vicino al lago ricurvo» (58-59
TeTpadTns T& TP TA Bepeihia PoiBos émnée/ kali v OpTuyin mepinyéos
£y yUbt Afuvns)1o.

Piu leggero ¢, nel poeta ellenistico, il motivo dell'infanzia di Artemide.
Nell’/nno a lei dedicato la bambina, seduta sulle ginocchia del padre Zeus,
gli chiede di avere quelle che sarebbero state le sue prerogative:

865 pot apbevinu aicoviov, &mrra, puA&ooELy,

kal TToAucvupin, fva urj pot ®oiPos épiln,

805 &’ ious kal TéEa — Ea T&TEP, OU Ot papéTpnv
oud’ aiTéw péya TéEov: Enol KikAwes dioTovs
auTika TexvrioovTal, ol &’ eUKaues Geppa
AAA& paeopopiny Te kal &5 yovu péxpl XITédva
Ccovvucbal Aeyvaatdy, v’ &ypla npla kaive.

365 B¢ pot eEnkovTa xopiTidas Wkeavivas,

Tdoas eivéTeas, Taoas £T1 Taidas auitpous. (6-14)

Dammi di conservare, babbo, verginita eterna,

e ricchezza di nomi, ché Febo non gareggi con me,

e dammi le frecce e l'arco — su! pﬂd%e, non una faretra
ti chiedo, né un arco grande: per me i Ciclopi saette
subito costruiranno, e un arco ricurvo.

Ma fi che fiaccole io porti e vesta il chitone

Jfino al ginocchio, frangiato, per uccidere le bestie feroci.
E dammi sessanta danzatrici Oceanine,

tutte di nove anni, tutte ancora bambine senza cintura.

Alla fine delle richieste (che vanno avanti ancora per molti versi), la
bimba «voleva toccare la barba del padre, e molte volte invano tese le mani
fino a sfiorarla. Il padre ridendo annul, e carezzandola disse: “Prendi, figlia,
quanto tu stessa chiedi, e altro il padre ti dard”» (26-32). Artemide va dun-
que sulla terra, portando con sé il suo seguito; ma le bambine si spaventano
quando la dea le conduce dai Ciclopi che devono fabbricare per lei le armi,

e cost le si rivolge il poeta:

koUpa, ou 8¢ TpoTépw Tep, ETIL TpéTNnpos eoloa,
eUT’ EpoAev AnTed oe LeT’ &ykalideoor gpépouoa,
‘HopaioTou kaAéovTos &Tres omTripia doin,
BpdvTewd ot oTiBapoiow épecoapévou yovdaTeool,
oTrBeos ¢k peydAou Aaains edpaEao xaitns,
Aowyas 8¢ Bingr (72-77)

Tu invece, fanciulla, gia prima, a tre anni appena,
quando Leto ti porto in braccio

a ricevere i doni su invito di Efesto,

e Brontes ti mise a sedere sulle possenti ginocchia,
dall’ampio petto afferrasti la chioma villosa,

e strappasti con_forza.

1911 fatto ¢ anteriore al viaggio dall’isola dove era nato, Delo (qui indicata con il nome
Ortigia, come in Pind. Pze. VIIb 48, etc.), a Delfi, e quindi all'uccisione del serpente
(WiLLiams 1978, p. 17), sulla quale ritorneremo.
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Ottenuti dunque arco e frecce, Artemide va a cercarsi la muta di cani;
non ne ha bisogno, tuttavia, per catturare quattro cerve, la sua prima preda,
da aggiogare al carro. Risulta qui chiaro il rapporto con la terza Nemea di
Pindaro, dove imprese analoghe compie Achille bambino2°: davanti a lui
«stupiscono» Artemide e Atena (50 Tov €6&uBeov2! ApTepis Te kai Bpacer
Abdva) vedendolo uccidere i cervi «senza cani, perché li vinceva alla cor-
sam (51-52 kTeivovt’ EA&@ous &veu kuvcdv SoAicov 8’ pkécov:/ TToool yap
kpateoke: qui 105-106 mioupas 8 €Aes dka Béouoa/ voopt kuvoBpouins).

Nella profezia dell'inno callimacheo a Delo abbiamo visto tra Ialtro
lanticipazione della morte del serpente. Lepisodio era narrato nell” inno
omerico ad Apollo:

ol o¢ y’ EmelIT’ {oxov XpUceol oTpdPol AoTraipovTa,
oud’ 11 Béouat’ Epuke, AUovTo Bt TEipaTa TavTa.
auTika 8 &bavatnol petnuda Poifos ATTdAAOV:

‘ein pot kiBapis Te @iAn kal kapmiAa TéEQ,

Xpriow &’ avbpcotolol Aids vnuepTéa BouArv.’

“(Ws eimcov ERiPaockev el xBovods elpuodeing

DoiPos dkepoekduns ekatnPdros: ai 8 &pa Taoal
BauPeov abdvaTal, xpuodd 8 &pa Afjhos &maca
ReBpiber, kabBopddoa Aids AnTous Te yevébAnv (128-136).

Dopo che il neonato, lavato e avvolto in fasce, ¢ nutrito con nettare
e ambrosia (120-125), si sciolgono le fasce che lo trattenevano, ed egli
dichiara le sue intenzioni: «Siano mie privilegi la cetra e I'arco ricurvo;
inoltre, io rivelerd agli uomini I'infallibile volere di Zeus» (131-132); cosi
dicendo, muove «sulla terra dalle ampie strade», suscitando la meraviglia
delle dee; e lisola di Delo, vedendo il dio, si copre d’oro (133-136)22.
Quando Apollo giunge a Crisa, e decide di innalzarvi il suo tempio con I'o-
racolo, uccide la dracena (il serpente Python, il quale compare qui, come
altre volte, al femminile), che «molti mali infliggeva agli uomini sulla terra»
(301-303). Non ¢ chiara 'eta in cui questo avviene; bisogna pero escludere

20 HerTER 1975 (1929), pp. 402-403 e nn. 123-124; AMBUHL 2005, pp. 284-286;
CannatA FEra 2020, p. 330; il parallelo gia in SMILEY 1919, pp. 60-64, il quale si soffer-
mava anche sul rapporto con i vv. 47-48 della Nemea: «i corpi ansimanti li portava al Cen-
tauro» (ocopata 8t mapd Kpovidav/ Kévtaupov dobuaivovta kéuwilev); nell'inno i cani
di Artemide, dopo aver afferrato alla gola i leoni, «li trascinavano ancor vivi alla grotta» (93
elAkov &1 LoovTas e avAiov); e ancora nell Znno Eracle trascina «dal carro un enorme
toro, o un cinghiale selvaggio, che palpita ancora», suscitando il riso degli dei» (148-151
Beol & i mavTes ekelvey/ EAANKTOV YeAdwot [...]/ Talpov 8T ék Sippolo udAa péyav
fi 8ye xAovvnv/ k&mpov omobidiolo gpépol Todds domaipovTa).

21 L a stessa forma verbale 8&ueov esprime, nell’inno omerico ad Apollo 135, 'ammi-
razione stupita di «tutte le immortali» davanti al neonato che s'incammina verso la terra
(infra, p. 71). Nell'inno callimacheo ¢ Artemide a stupirsi vedendo le cerve dalle corna
d’oro: 103 éEamrivns & ETages.

22 [l motivo ¢ dilatato nell' /nno a Delo di Callimaco: alla nascita di Apollo «auree di-
vennero le fondamenta» di Delo (260), con I'oro che ritorna insistentemente a inizio dei
vv. 261-264. In una ninna-nanna popolare della Lucania citata da FEo 2015, p. 19, si dice:
«Quanno ’stu figlio mmio vai pi’ lu munno, Faci fiorire I'arbri senza frunne».
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linfanzia?3: ai vv. 449-450 I'inno presenta Apollo «simile nell’aspetto a un
uomo florente e vigoroso, nella prima giovinezza; la chioma gli copriva le
ampie spalle»24 (&vépi eidSpevos ailnéd Te kpaTepd Te/ TPwWOHPNY, xaiTns
eiAupnévos eUpéas COUOUS).

Neppure Callimaco ¢ esplicito in proposito, ma nel suo inno ad Apollo
presenta indizi significativi:

€

i) in) TTaifjov dkovouev, oUveka ToUTO

AeApds TOL TTPOTIOTOV EQUUVIOY EUpETO Aads,

nuos eknBoAinv xpucéwv emedeikvuco TéEwov.

TTuBcd Tol kaTidvT cuvrvTeTo datpdvios Brip,

aivds 8@is. TOV pév ou kaTrivapes &AAov e’ EAAw
RBaAAwv coxiv dioTdv, éniTtnoe 8¢ Aads:

‘in i Taufjov, (el PéAos, eUBU oe TP

YeivaT dooonTiijpa’ TO 8’ €T kelBev aeidn. (97-104)

Il ritornello i) in oafiov ¢ fatto risalire «per la prima volta» al popo-
lo delfico, quando il dio diede prova «del lancio degli aurei dardi»; e il
poeta continua: «Scendevi a Pito e ti venne incontro la demoniaca fie-
ra, lorribile serpe: tu I'uccidesti, una su I'altra scagliando saette veloci, e
acclamo il popolo “Ié Ié paieon: scaglia la freccia; dall’inizio la madre ti
generd difensore”, ed ancora percio cosi sei cantator. Lavverbio ev60 di v.
103 ¢ strettamente legato a yeivat(o)2: cfr. Lib. Progym. 2, 25, 1 texBeis
8¢ 6 ATOAAwV eUbus Ty ToESTNS Kal Epyov auTd Tp&dTov 6 Bpdkwv S
¢moAéuel i Antol Pouloupévn Teketv, Luc. Dial. Mar. 9, 2 T& veoyva
¢meidav Texdi, avTika péteiol kal Tiwwproel T untpi26. Cfr. Lucan. Bell.
Civ. 5, 79-81 («ultor ibi expulsae, premeret cum uiscera partus,/ matris
adhuc rudibus Paean Pythona sagittis/ explicuit»); di «Apollineae bellum
puerile pharetrae» parla Stat. 7heb. 6, 9.

Poco sappiamo di come narrasse I'episodio Simonide (PMG 573 = fr.
117 Poltera)?. Il poeta lirico spiegava I'epiteto “Exaros riferito ad Apollo
come dovuto al fatto che il dio aveva ucciso Python con cento (ékatédv)

23 Nella quale invece I'episodio del serpente ¢ collocato, oltre che nei testi discussi
infra, in Hygin. Fab. 140, 5 «Post diem quarcum quam essent nati», Myth. Vatic. 3, 8, 1
«mox natus interfecit»; per Macrob. 1, 17, 52, «in prima infantia» Apollo uccide il ser-
pente penetrato nella culla sua e di Artemide (contaminazione con I'episodio di Eracle e
Ificle?). Diversamente Apoll. Rhod. 2, 707 koUpos ¢cov €Tt yupvds («giovane ancora im-
berbe») e, forse, un epigramma di Cizico (Anth. Pal. 3, 6, 4), dove il dio opera con il suo
arco &md okomifs («da un’alta vetta»).

24 Traduzione di Cissora 1975.

25 WiLLiams 1978, p. 85.

26 In Luciano vendicatori sono entrambi i gemelli, nello scolio relativo il solo Apollo:
schol. 78, 9 Rabe | tov pé'vtor Spd'kovta y'evvnbeis’ |ATOAA v € T6Eeu oe TTubol
(con 'avverbio avTika nella versione di Anecd. Gr. 11 p. 351 Bachmann: atTika yevvnBeis
AN v ETdEevoe TTuboi).

27 Ved. FONTENROSE 19802, pp. 13-22, che per Simonide cita soltanto la testimo-
nianza di Ps. Julian. Epist. 24 Bidez-Cumont (comunque poco sicura anche per POLTERA
2008, pp. 384-385; manca in OGDEN 2013, OGDEN 2013a). Sulla possibilita che I'ode
simonidea fosse un peana, anche RUTHERFORD 1990, pp. 192-195.
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frecce; e forse egli raccontava pure che I'uccisione del drago era causata
dalla violenza su Latona2s.

Ampia ¢ la narrazione di questa impresa attribuita al dio neonato in Eu-
ripide, lfigenia fra i Tauri. Ai vv. 1234-1249 della tragedia il coro, formato
da schiave greche, canta come Latona partorisse Apollo a Delo; da li, la
madre lo porta a Delfi, dove il drago nato dalla Terra presidiava 'oracolo.
Le donne si rivolgono direttamente al dio:

ETLvw €11 Bpégos, ET1 pidas
1M HaTéPOs AYKEAaLoL BpcdIoKwY
gkaves, & OoiPe, pavTeicov 8 eméPas Cabécov (1250-1252)

Lo uccidesti, o Febo, quando saltellavi
ancora infante tra le braccia materne,
e occupasti 'oracolo divino.

Il canto continua con Apollo che estromette Temi, altra figlia della Ter-
ra, la quale si vendica sottraendo a Febo «’onore dell’oracolo»?°. Rapido
Apollo sale sull’Olimpo e volge al trono del padre la sua mano di fanciullo,
perché storni dal santuario pitico I'ira della dea infera. Ride Zeus del figlio
tanto precoce, e esaudisce la sua richiesta (1259-1282).

Le gesta del neonato sono presentate in due momenti: per I'uccisione
del drago, l'azione ¢ enunciata in breve dal poeta, che rimarca soltanto
come ad agire sia il bambino in braccio alla madre; sono sottolineati poi
la rapidita del ricorso al padre, la reazione divertita di Zeus3?, il suo gesto

28 In questi termini la testimonianza di Giovanni Tzetze (Exeg. in Hom. Il. 1, 75 Pa-
path. kaTé 8¢ Ziucovidnu uubikéds ékatds kai ekatnBoios 6 ATéANcv, &1 8" ékaTd
Behcov aveihe TOV AeAguvny Spdrovta Thv AnTed Pralduevov); sul particolare della
violenza contro Latona egli ritorna, in connessione con altre ‘etimologie’ relative all’e-
pisodio, nello scolio a Lycophr. 207 Scheer per I'epiteto apollineo AeAgivios (&1 ToV
¢v TTuBovt Aedgivny Bpdkovta ToEevoas &velhe Antco Pialovta), in uno scolio ad
Aristoph. P/ 213 Massa Pos. per il nome di Pito: TTuBcov 8¢ éxArifn 1) amd Tol mibw, TO
onTreo: ekel yap ATdAAv ToEeubeioa 1y AeAguvn Spdkaiva Bialopévn kal deipatovoa
AnTco ékerto muBopévn (spiegazione questa molto diffusa, a partire da Hom. Hymn. Ap.
371-374). 1l dotto bizantino poteva naturalmente attingere ad altre fonti la seconda parte:
il motivo del «mettere paura» a Latona si ritrova infatti in Luciano (Dial. Mar. 9, 2 tdv
Bpdkovta 8¢, 85 viv ¢Eo1oTPET aUTiv poPdV, T& veoyvd [...] TiHwprioel Tij unTpi), e
Iepigramma relativo ai bassorilievi di Cizico parla di Latona «inorridita» (Anzh. Pal. 3, 6,
2 &y xu nuoattopévn). Dobbiamo ricordare perd che Giovanni risulta testimone unico
di un frammento simonideo (PMG 567 = 274 Poltera, relativo al canto di Orfeo)

29 Ben diversa era la narrazione dell’insediamento di Apollo a Delfi all’inizio delle Eu-
menidi di Eschilo. La Pizia comincia la sua preghiera da Gea, «la prima divinita oracolare»
(2 mpwTéHavTv); dopo di lei, il seggio profetico era passato a sua figlia Themi; «terza vi
ascese per volere di Themi, e non per violenza d’alcuno, Febe (5 8ehovions, oUdt mpos Biav
Twds); Febe lo trasmise a Febo [...] Zeus, instillandogli in cuore I'arte del vaticinio, lo in-
sedia sul trono come quarto vate: del padre Zeus egli ¢ dunque interprete». La successione
¢ qui assolutamente pacifica. Lo scolio 5b Smith cita, per l'opposta versione dell'insedia-
mento di Apollo a Delfi, Pindaro, fr. 55 Machler = H2 Ruth.: Apollo si era impadronito
con la forza di Delfi, percio la Terra aveva tentato di cacciarlo nel Tartaro: TTivSapéds gnot
Tpds Biav kpaTiioal TTubous Tov ATTOAAcva:- 810 kal TapTapdoal autdv eCrter ) 1.

30 Per la quale cfr. Hom. Hymn. Herm. 389: Zeus ride vedendo il piccolo Hermes
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per far cessare «le notturne voci» («scosse la chiomay): il gesto restituisce ad
Apollo i suoi onori, e agli uomini fiducia nei canti oracolari.

In termini analoghi I'episodio si trovava in Clearco. Il discepolo di Ari-
stotele collega I'etimologia del ritornello peanico fe Tacov a e wat, «scaglia,
figlio mio»: Latona, arrivata a Delfi con i due gemelli, ed essendo attaccata
da Pitone, con quelle parole si sarebbe rivolta ad Apollo, armato di arco tra
le sue braccia (fr. 64 Wehrli = 68 Mayhew-Mirhady, ap. Athen. 15, 701d).

Divinita dall'infanzia prodigiosa sono presenti in altre culture piu o
meno vicine a noi. Nella tradizione canonica dei Vangeli, a differenza di
quelli apocrifi, I'infanzia di Gesti non presenta nulla di straordinario3!: egli
ha gia dodici anni3? quando si rivela maestro fra i dottori del tempio, pro-
vocando lo stupore dei presenti (Luca 2, 42-47). Lepisodio ¢ spostato ai
cinque anni nel vangelo dello pseudo-Matteo (30), e alla stessa eta un altro
testo apocrifo, il vangelo di Tommaso, presenta Gesl capace di operare
miracoli, non sempre benevoli (in 3. 13 la sua maledizione porta il destina-
tario alla morte). Sono stati riconosciuti tratti comuni (anche umoristici)
con gli inni omerici, in particolare con quello a Hermes; ma si parla pru-
dentemente di conoscenza di tradizioni orali piuttosto che di rapporto con
i testi scritti33. Nell” apocrifo di Matteo, i prodigi hanno inizio al momento
della nascita (13, 2 «stette ritto sui suoi piedi»); durante la fuga verso I'E-
gitto, quando da una grotta escono improvvisamente dei draghi, e i ragazzi
che erano con Maria e Giuseppe «sono presi da gran timore e gridano,
Gesu scende dal grembo di sua madre e sta dritto sui suoi piedi davanti ai
draghi»: essi adorano Gesu prima di andare via, e il bambino ordina loro di
non fare pitt male a nessuno (18). Il bambino tranquillizza anche la madre,
spaventata nel vedere per la prima volta leoni, leopardi e altre fiere avvici-
narsi: essi volevano solo ossequiarli (20, 1); invita poi una palma a piegare
i suoi rami per ristorare la madre, e ad aprire una vena di acqua per placare
la loro sete (19, 2). Altri prodigi egli compie ancora durante il cammino,
in Egitto e al ritorno in Galilea (26-28; sono narrati tra I'altro episodi ana-
loghi a quelli del vangelo di Tommaso). Quelli iniziali ricordano molto da
vicino la prima impresa di Eracle in Pindaro34: quando i serpenti entrano

difendersi dall’accusa di aver rubato le vacche di Apollo (e ride nell'inno callimacheo da-
vanti alle richieste della piccola Artemide: 28). Nel caso dell'impresa di Eracle in fasce,
¢ il protagonista stesso dell'impresa che ride nella narrazione di Teocrito (24, 58) e nella
descrizione di Filostrato Minor (/mag. 5, 1).

31 MaGGIONI 2004, p. 8; BRaGUE 2004, p. 18.

32 La stessa eta alla quale profetizzava il Samuele biblico: los. Flav. Anz. Iud. 5, 348.

33 CousLAND 2018, pp. 29 ss. Lopera, la cui datazione oscilla dal secondo al quarto
secolo, si ritiene fosse destinata all'infanzia: GianorTto 2020, pp. 132-139.

34 ]1 parallelo Gesu-Eracle & molto diffuso, in tempi e luoghi diversi. Con riferimento
a questa prima impresa dell’eroe, Pierre de Ronsard, nel suo Hercule chrestien, scriveva
«Junon homicide/ qui envoya dans le berceau d’Alcide/ deux grands serpens pour le faire
perir» (Hymn. 2, 159-161), riprendendo ciod che pochi anni prima, nel 1553, aveva scritto
il suo amico Nicolas Denisot du Mans, nel sesto Cantique du premier avénement de Jésus-
Christ: «Au berceau je vois/ un petit Hercule/ qui sans nul effroi,/ sans atteinte nulle,/
le vainqueur se fait/ d’un serpent infaiv» (su questi «mélanges du sacré et du profane»,

RaymonD 19652, pp. 334-338).
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in casa per uccidere lui insieme con il fratello gemello, «dritta egli solleva la
testa» (6 8 dpBdV pév &vTevev k&pa)3s e afferratili al collo li soffoca (Nem.
1, 41-46). Analoga ¢ anche la paura che coglie le ancelle intorno alla puer-
pera nell’epinicio (48-49), motivo che nello pseudo-Matteo ritorna pure
in un altro episodio: quando Giacomo figlio di Giuseppe ¢ morso da una
vipera, un soffio di Gesu fa guarire subito il fratello, e morire il serpente.
Giuseppe e Maria, accorsi al grido del ragazzo, trovano Giacomo guarito
e il serpente morto (41, 1-2). Nella Nemea, accorrono la madre e il marito
con i suoi armati, e la scena davanti ai loro occhi si presenta rovesciata
rispetto all'annuncio che li aveva riempiti di angoscia (50-59).

Qualche elemento interessante si trova in canti popolari della Sicilia;
cosl in un testo registrato a Mazara del Vallo3¢:

Bommineddu di Missina,

Veni stancu sta matina,
Unni posi lu piduzzu

Nasci la menta e lu basilico.

Malgrado il prodigio della fioritura si accompagni a un elemento mol-
to umano come la stanchezza, non deve trattarsi di «un bambinello che
impara a camminare»3’, ma del «bambinello» per antonomasia, di Gesu
bambino. Nel Corpus di musiche popolari siciliane raccolte da Alberto Fa-
vara troviamo infatti i versi (da Caltagirone), sebbene con qualche variante
anche sostanziale (manca Messina, e manca la stanchezza), sotto il titolo
Natale3s:

Bammineddu, abballa abballa.
Ca lu chianu é tuttu to’
Unni metti lu 10’ piruzzu

Nasci gigliu e basilico.

E in direzione sacrale porta decisamente la variante ariu (‘cielo’) di
un’altra versione:

Bammineddu, abballa abballa,
Tuttu l'ariu é tuttu to;
Unni posi lu piduzzu

Nasci menta e basirico! 3°

In ambito religioso ¢ inserita anche una versione che trovo nel reperto-

35 ]| particolare anche nell’altra narrazione pindarica dell’episodio, il prosodio fram-
mentario (supra, nt. 1): al v. 10, il neonato «solleva la testa» (6 8 &vTiov dv&x k&pa T’
&eple).

36 VENTO PALMERI 1909, p. 12 (a n. 1, si parla di ‘Canzuneddi’ che i bambini impa-
rano dalle mamme).

37 Cosi FEO 2015, p. 17, in uno splendido libro dedicato al motivo della fioritura pro-
digiosa nella tradizione popolare e culta (ringrazio l'autore per avermi permesso di leggere
la seconda edizione, in corso di allestimento, che portera il sottotitolo Per una antropologia
poetica).

38 Favara 1957, 11, p. 385 n. 654.

39 Da Mineo: Vigo 1870-18742, p. 410, n. 2318 (sezione “Giuochi fanciulleschi”).
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rio di Rosa Balistreri; sotto il titolo Bambineddu picciliddu, un testo vicino
a quello da Caltagirone («Bambineddu balla balla,/ ca lu cianu ¢ tuttu to,/
unni posi lu to piduzzu/ nasci gigliu e basilico»)% continua parlando di
Mariuzza, che «si ‘nni iu a sidiri ni la casa di Sant’Anna». Lidentificazione
con Gest ¢ esplicita in una raccolta di preghiere provenienti da Mazzari-
no#t:

Balla balla Bammineddu,

ca lu chianu é tuttu 16,

unni posa u t6 piduzzu

nasci gigghia e basilico;

ti ni cugghi ’ na schucchidda

e la purti a mamma 14,

si la minta ntu pittuzzu,

balla, balla min Gesuzzu! 42

Per la «cadenza ritmica», Ignazio Buttitta parla di «una filastrocca infan-
tile, forse parte integrante di un gioco»*3 (tra filastrocche era registrato in
Calabria «Balla bballa, bambinuzzu,/ Tuttu stu chianu este lu toiu/ Dovi
posi stu beddu peduzzu/ Nesce 'na stroffa de vasilico’,/ Dove posi stu bed-
du pedinu/ Nesce ‘na stroffa de petrusinu»44). Una laicizzazione del testo
¢ possibile, e non mancano contaminazioni dei due ambiti, ma nei dialetti
meridionali il termine ‘Bammineddu’, nelle sue numerose variazioni, in-
dica Gesti bambino.

Quanto all’interpretazione «di Missina» nel testo di Mazara, credo che
«di» non vada legato a «veni» per indicare provenienza (= «da»)*5, ma speci-
fichi che si tratta di un Gestt Bambino particolare (come quello, pitt famo-
so, di Praga)46: molto probabilmente quella statuetta che nella citta dello
stretto, si racconta, comincid a lacrimare il 23 febbraio 1712; giudicato
miracolo in un processo conclusosi nel novembre dello stesso anno, la sua
fama, informa Caio Domenico Gallo che era stato testimone del prodigio,

40 Una strofa ¢ presente in SALOMONE-MARINO 1867, p. 244, n. 607 (tra 'Canti sacri'):
«Bammineddu picciriddu / Lu me’ cori lu vol'iddu; / Iddu chianci ca lu voli / Bammi-
neddu arrobba-cori» (da Partinico; si ritrova in Vico 1870-18742, p. 509, n. 3301; con
qualche lieve variante, in Lasorsa 1936, p. 48).

41 TuroNE 2002, p. 22.

42 Il nome manca in una redazione da Giarre (CasToriNa 1990, p. 124): «Bammi-
neddu balla, balla/ cca lu chianu ¢ tuttu 'u to’; unni posunu i té piduzzi / nasci 'n pedi di
bascilico. / Ni scippi ‘na ramuzza/ ci la potti a t© mammuzza,/ ci la metti 'nta lu pettu,/
oh cchi sciauru cca ci far. Altra versione nell’album di Murarorr 1997: «Balla balla Bam-
mineddu, / tuttu lu chianu ¢ tuttu lu to’ /; unni posa lu to” piruzzu, / nasci ‘na rama di
basilico. / Sci chi ciauru ’i basilico. / Sci chi ciauru ’i basilico».

43 BurtitTa 2020, p. 296.

44 Corazzint 1881, p. 15.

45 Cosi Feo 2015, p. 17, che elimina la virgola dopo «Missina» e spiega la stanchezza
con la distanza da un capo all’altro dell’isola, da Messina a Mazara.

46 Nella tradizione popolare siciliana si trova anche 'apostrofe al «Bammineddu di
Cartagiruni»: Vico 1870-18742, p. 410, n. 2319 (da Mineo, con la spiegazione: «forse
perché i bambini in cera vanno in Mineo per lo piti di [a»).
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«si sparse per tutta 'Europa, in Roma se ne impressero figure e medaglie,
con indulgenze»#7. La chiesa di "San Gioacchino Sacra Betlemme", nella
quale il minuscolo Bambinello in cera si trovava, ando distrutta nel terre-
moto del 1908; ma la statuetta ¢ sopravvissuta e rimane oggetto di culto*8
(nella chiesa di "Gesli e Maria delle trombe", poco distante dall’attuale
piazza Pugliatti).

Non ¢ possibile qui esaurire le possibilita comparatistiche del tema af-
frontato; alcuni casi, come quello di Vali (che nella leggenda norrena la
prima notte dopo la sua nascita vendica la morte del fratello), e di Krishna
(che uccide i demoni mandati contro di lui), erano ricordati insieme con
altri in un commento agli inni omerici del secolo scorso#®. Interessante ¢
anche il confronto con la leggenda relativa al Buddha: il neonato subito
parla e cammina, facendo sbocciare fiori di loto sotto i suoi passi®?, scena
raffigurata su un rotolo cinese della dinastia T’ang (618-916 d.C.: fig. 2).
Michele Feo si chiede se la leggenda indiana sia solo frutto di fantasia, o
ci fosse dietro la conoscenza del mito greco di Apollo bambino nell’inno
omerico, nel quale, come abbiamo visto, quando il dio muove sulla terra
l'isola si copre tutta d’oro5! (vv. 135-136, cit. supra, p. 71; e di fioritu-
ra parla, a v. 139, una variante antica). Lidea della dipendenza potrebbe
trovare conferma in altri particolari: l'arrivo delle doglie costringe la ma-
dre del Buddha, che si trovava in viaggio, ad afferrare i rami di un albero
per partorire52; nell'inno omerico, al momento delle doglie Latona getta
le braccia intorno a una palma3, puntando le ginocchia sul prato (116-
118 v ToTE 81) TOKOS £TAe, pevoivnoev 8t TekéoBai/ duel 8¢ poiviki PdAe
TIixEE, Youva & #peioe/ Aetudovt pahaked, peidnoe 8¢ yal” Utévepbev)s4. E
ancora, 'immagine con lo sbocciare dei fiori di loto di cui abbiamo parlato

47 Garro 1882, pp. 52-53.

48 BrRuno 1916; BrRuno 1927, pp. 189-209.

49 ALLEN- HALLIDAY-SIKES 19362, p. 269; ved. ora WesT 2007, pp. 149-150.

50 FEo 2015, pp. 116-117 e n. 173 (egli ricorda che il fiorire del loto ¢ ripreso da Ber-
nardo Bertolucci nel film "Il piccolo Buddha").

51 Fro 2015, pp. 119-124.

52 La scena ¢ raffigurata su una lastra di pietra del II sec. d. C. (Scauman 1986, p. 18).
Su un bassorilievo nepalese del nono secolo (Museo nazionale del Nepal), Maya partorisce
aggrappata ai rami di una shorea robusta e il neonato ¢ lavato in fonti di acqua calda e
fredda appena scaturite (FiLoramo 2005, p. 759).

53 E «presso il tronco di una palma» i dolori del parto conducono Maryam nel Corano
(Sura 19, 23).

541l confronto in FrLoramo 2005, pp. 757-759. 1l particolare di Latona che si attacca
con le mani alla palma anche in Theogn. 5-6 (®oiPe &vag, &Te pév oe Beax Téke TETVIA
ANt/ poivikos padwijis xepoiv epayapévn), mentre in Callim. Del. 209-210 la parto-
riente si distende con le spalle al tronco della palma. Altrove si parla di olivo: cosi lo stesso
Callimaco in lamb. 4, 83-84 (7o T]fjs €éAains fj av[émauc]e Tv AnTtcd), Limen., p. 149, 6
Pow. (xepol yAaukas éhaias Bryot[o’ 8Cov), Hyg. Fab. 53, 2. 140, 4 (oleam tenens), etc.
Entrambe le piante in Aelian. Var. Hist. 5, 4 ('O &vabiiAai Adyos éoti AfjAios guTta év
ArAw Ehaiav kal potvika, v ayauévny ThHv AnTt evbus dmokufjoar); Ovid. Met. 6,
335-336 (incumbens cum Palladis arbore palmae / edidit [. .. ] geminos Latona): cosi dunque
anche in 13, 634-635, dove non ¢ detto quali fossero i due arbusti ai quali la dea si era
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mostra, nella parte superiore, la scena delle donne che lavano il neonato:
non diversamente nell'inno omerico, dove le dee lavano Apollo prima di
fasciarlo (120-121: #vBa ot Hie PoiBe Beal Adov USaTi kaAgd / &yvdds kai
kaBapcds, omapEav & v pdpei Aeuked). Non si pud escludere tuttavia che
anche questi particolari siano indipendenti: ¢ naturale che una partoriente,
in uno scenario agreste, si inginocchi trovando sostegno nei rami di un
alberos5; ed ¢ altrettanto naturale che un bambino appena nasce sia lavato.

Secondo 'aforisma attribuito al Poirot di Agatha Christie, «Un indizio
¢ un indizio, due sono una coincidenza, ma tre indizi fanno una provar.
Per la storia della cultura ¢ pil sicuro affidarsi a quanto scrive ancora Feo:
«non voglio, davanti a problemi cosi grandi della storia dell'umanita, quali
la monogenesi o la poligenesi, che hanno affascinato e coinvolto menti
eccelse di scienziati di linguistica, archeologia e antropologia, a non dire
dei mitologi, dei teologi e dei poeti, ostentare I'arroganza semplificatoria di
conclusioni precipitose». Egli invitava comunque a restare al «dato di fatto.
L'inno ad Apollo nasce pitt di due secoli prima di Siddharta»36.

Maria Cannata Fera
Universita di Messina
maria.cannata@unime.it

aggrappata. Olivo, palma e alloro in Eur. Iph. Taur. 1099-1101 goivik& 6 &Bpokduav /
Bagvav T’ evepvéa kal yAaukds BaAAov iepdv EAaias, AaTous wdivi pidov. Palma e al-
loro in Eur. Hec. 458-461 (rpcotdyovds Te poi | ni§ S&va 6’ iepoUs avé-| oxe TTdpbous
Aatol pidov - |8ivos &yaAua Afas); il particolare della pianta che «offre i suoi rami»
per dare sostegno alla partoriente ricorda la palma che, nel vangelo apocrifo di Matteo,
piega i rami per ristorare Maria (supra, p. 74).

55 Di «posizione normale della partoriente nel mondo greco (e altrove)» parla CAssora
1975, nel commento ai vv. 117-118 dell'inno omerico. Sulla partoriente in ginocchio, ora
BerTINI 2018, pp. 92-95.

56 Fro 2015, p. 119.
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Fig. 1. Hydria da Cerveteri - Musée du Louvre, Paris (ca. 520 a.C.)

Fig. 2. 1l bagno del neonato Sikyamuni e suoi primi

passi - British Museum, London
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