Religion, modernidad y turismo.
Peregrinaciones a Espafia en la segunda mitad del siglo XIX

FRANCISCO JAVIER RAMON SOLANS

En 1908, medio millén de personas acudian a Lourdes a celebrar el cincuentenario de
las apariciones marianas. En una Francia marcada por la candente polémica de la
separacion de la Iglesia y el Estado de 1905, el prefecto de los Altos Pirineos no podia
evitar reconocer la importancia de las peregrinaciones a Lourdes por las consecuencias
econdmicas que tenian para la region entera del Pirineol. Y es que no sélo eran medio
millén de peregrinos venidos de todo el mundo, eran medio millén de turistas que iban a
alojarse en los hoteles y pensiones, comer, consumir, etc. Estas peregrinaciones forzaron
a la Iglesia a utilizar nuevos medios y a generar una gran estructura organizativa que
permitiera acoger a tantos visitantes. Con ello, Lourdes contribuiria al desarrollo de un
moderno turismo de masas mucho antes del desarrollo del boom turistico de la Segunda
Guerra Mundial.

A través de la organizacion de la peregrinacion nacional a Nuestra Sefiora del Pilar en
Zaragoza en 1880 este articulo pretende ofrecer las relaciones de la Iglesia con la
modernidad, la economia y el turismo. A pesar de las resistencias y criticas que pudiera
generar por el interés econdmico, tanto la jerarquia como los catdlicos apoyaron estas
nuevas formas devocionales y no vieron ningun tipo de incompatibilidad entre el uso de
medios modernos y las nuevas peregrinaciones de masas. En una primera parte se ofrecera
un balance teorico e historiografico sobre religion y modernidad asi como entre religion
y turismo. En el Gltimo apartado se utilizara el ejemplo de la organizacion de la primera
peregrinacion nacional de 1880 para mostrar el importante impacto que tuvieron estas
précticas religiosas en el desarrollo del turismo en Espaiia.

Modernidad religiosa, modernidad economica

El estudio de las relaciones entre religion y modernidad ha sido dominado por la idea
de una relacién excluyente?. Sin embargo, progresivamente y en el marco de las criticas
a la idea de secularizacion, se ha ido aceptando la idea de lo que Jean Séguy califico como
«modernidad religiosa»®. La religion, lejos de mantener una actitud meramente defensiva,
fue capaz de generar nuevas respuestas, discursos e identidades, utilizando todos los
recursos disponibles para movilizar y difundir su forma de ver el mundo entre la
poblacion. Siguiendo a Danicle Menozzi habria que distinguir entre la oposicion de la
Iglesia al fundamento moderno de la autonomia del hombre y «la disposiciéon a una
modernizacion continua de las relaciones entre catolicismo y sociedad» que no se limitaba
a la utilizacion de nuevos medios sino que se extenderia también a la absorcion de
elementos estructurales de la modernidad que se consideran compatibles con «la

1A.J. LAVIGNE, Lourdes et le Saint-Siége: Les relations de la Papauté et de la “Rome Marial”: 1900-1985,
t. II, Pau, Tesis de la Universidad de Pau y de Pays de L’Adour, 1996, pp. 263-318 y 500-501.

2 S. TANK-STORPER, Modernité religieuse, in R. AZRIA, D. HERVIEU LEGER (a cura di), Dictionnaire des
faits religieux, Paris, Presses Universitaires de France, 2010, pp. 742-749.

3 J. SEGUY, Modernité religieuse, religion métaphorique et rationalité, in «Archives des sciences sociales
des religionsy», 67, 1989, pp. 191-210.
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reivindicacion eclesiastica de un control radical sobre la vida colectiva»®.

Al analizar instituciones como la Iglesia, pero también cultos, mitos o tradiciones, se
tiene una cierta ilusion de inmovilismo. Asi, influenciados por la teoria de la
secularizacion podriamos considerar la religion como un resto atavico condenado a la
extincion por no ser capaz de adaptarse a la modernidad. Sin embargo, lejos de este tipo
de consideraciones, la religion se ha revelado como algo mas complejo y sutil,
dificilmente aprehensible bajo estas categorias. El siglo XIX se nos presenta como una
centuria de gran vitalidad en la que las religiones se expandieron hacia abajo y
geograficamente; y ademas, se centralizaron e institucionalizaron. Para ello y a pesar de
un inicial rechazo, véase la condena del ferrocarril por Gregorio X VI, la Iglesia catolica
recurrié las nuevas tecnologias y a la mejora de las comunicaciones para difundir su
propio mensaje.

El terreno de la politica econdomica de la Iglesia no ha estado exento de este tipo de
consideraciones. Las tesis weberianas de la ética protestante y el espiritu del capitalismo
convertian de nuevo al catolicismo en una simple rémora para el progreso econdémico. Sin
embargo, como demostro el socidlogo de la religion José Casanova, la tesis de Max Weber
también pueden ser aplicadas a movimientos fundamentalistas catolicos como el Opus
Dei y su contribucion al desarrollo econdmico en Espafia®. La modernizacion econdmica
del catolicismo llegaria hasta el propio centro de la cristiandad, como demostré John F.
Pollard. Asi, en la segunda mitad del siglo XIX y en el contexto del declive de los Estados
Pontificios, el Vaticano paso de ser una institucion al borde de la quiebra a convertirse en
una institucion financiera global, paso de financiarse a través de las rentas de los Estados
Pontificios a ser financiada globalmente. La llegada de Giacomo Antonelli a la secretaria
de Estado en 1850 fue fundamental ya que separo6 la administracion de la corte papal de
la de los estados pontificios, calculd y renegocio la deuda, y sobre todo puso en marcha
un sistema de financiacion global, el 6bolo de San Pedro®.

En 1989, Urs Altermatt ponia en el centro del debate historiografico las relaciones entre
modernidad y religion con su Katholizismus und Moderne. El historiador suizo se unia a
las criticas al concepto de modernidad ya que consideraba que, ademds de ser demasiado
ambivalente y difuso, era aplicado de una manera demasiado esquematica. Ademas,
Altermatt subrayar la asincronia entre los distintos procesos que conducen a la
modernidad y sefialar como se puede ser moderno en lo econdomico y conservador o
reaccionario en lo politico. Ademads, sefialaba que, si bien el movimiento catdlico-
conservador surgia como reaccion a la modernidad, ello no impedia que utilizara medios
modernos como asociaciones, partidos o periddicos para defender sus posiciones. Por
ultimo, la Iglesia no solo habria usado medios modernos sino que también habria
contribuido a la politizacion de una parte de la poblacion que estaba sufriendo los efectos
adversos de la Modernidad. Esta movilizacion de la poblacion a través de diversas
asociaciones tendria como efecto inesperado la paulatina emancipacion del laicado en el
seno de la Iglesia catolica’.

4 D. MENOZZI, La laicizacion en perspectiva comparada, in J.-P. BASTIAN (a cura di), La modernidad
religiosa: Europa latina y América Latina en perspectiva comparada, México, Fondo de Cultura
Econoémica, 2001, pp. 143-151, pp. 146-147.

5 J. CASANOVA, The Opus Dei ethic, the technocrats and the modernization of Spain, in «Social Science
Informationy, 22, 1983, pp. 27-47.

® J.F. POLLARD, Money and the Rise of the Modern Papacy. Financing the Vatican 1850-1950, Cambridge,
Cambridge University Press, 2005.

" U. ALTERMATT, Katholizismus und Moderne. Zur Sozial- und Mentalitiitsgeschichte der Schweizer
Katholiken im 19. Und 20. Jahrhundert, Ziirich, Benziger, 1991 (1989), pp. 49-62.
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Algunos afios mas tarde, Alfonso Botti desarrollaria una tesis muy parecida al analizar
el nacionalcatolicismo en Espafa. Sin una definicion muy precisa de este fendmeno, este
historiador se adentraba mas bien en una hipotesis de trabajo y una propuesta
interpretativa en la que este concepto:

se utiliza para describir la mas tipica entre las ideologias politico religiosas del
catolicismo espaiiol desde el inicio del siglo XIX, las premisas y consecuencias del
compromiso de la Iglesia con el régimen de Franco, la teologia politica que inspira
a la Iglesia con el régimen de Franco, la teologia politica que inspira a la Iglesia
espafiola desde los afios treinta hasta los setenta, la ideologia que ella prestaria al
franquismo y ¢l asumiria como propia — hasta el punto que por parte de algunos se
la considere como la «ideologia del franquismo» —, asi como la forma de Estado
confesional que surge de la guerra civil®.

Dentro de este movimiento, para Alfonso Botti, primaria la mediocridad, la ausencia de
originalidad y de idedlogos, con una vision dicotomica de la historia de Espafa frente a
aquellos que eran presentados como heterodoxos. Partiendo de una serie de mitos
historiograficos, nos encontrariamos ante “un pensamiento que no necesita ser
«reducido» para su difusion entre la gran masa, ya que nace como vulgata y sigue
teniendo la misma calidad cultural. Pero eso explica su éxito, no su significado y su
funcién”.® Mas alla de estas valoraciones, lo mas interesante de este estudio es que
subraya como nos encontramos ante una ideologia

que ha intentado garantizar las condiciones, en el marco de las cuales, el desarrollo
capitalista del pais pudiera realizarse al margen de los peligros —revolucion y
secularizacion — implicitos en la modernizacion. Una ideologia, por consiguiente, no
arcaizante y antimoderna, sino preocupada por filtrar los aspectos evaluados como
compatibles con la modernidad y en dilogo constante con ella'®.

Religion y turismo

Con muy escasas excepciones la gran mayoria de los estudios sobre el turismo en
Espana se han centrado en el espectacular que vivio este fendmeno durante el
franquismo!. Durante el siglo XIX, el turismo en Espafia era un fendémeno minoritario
que se concentraba en algunos establecimientos costeros y, sobre todo, en centros
termales, un total de 188 con unas 84.000 personas al afio a finales del siglo XIX*2. Sin
embargo, otros fendmenos con una fuerte dimension turistica han sido con frecuencia
minusvalorados como son por ejemplo el desarrollo de los espectaculos en las fiestas
patronales para atraer a visitantes de las regiones vecinas o las peregrinaciones de masas
a diversos santuarios en la geografia espafiola'®.

Asimismo, la relacion entre turismo y religiosidad no ha sido apenas tratada en Espafia

8 A. BoTTI, Cielo y dinero. El nacionalcatolicismo en Espafia (1881-1975), Madrid, Alianza, 1992, p. 17.
® Ivi, pp. 18-19.

10 pvi, p. 20.

11'S.D. PACK, La invasion pacifica. Los turistas y la Espafia de Franco, Madrid, Turner, 2009.

12 C. LARRINAGA RODRIGUEZ, El turismo en la Espaiia del siglo XIX, in «Historia contemporanea», 25,
2002, pp. 157-179.

13 F.J. RAMON SOLANS, Religion, politica y turismo. Las fiestas del Pilar en Zaragoza durante el primer
tercio del siglo XX, in «Revista Itinerantesy, 8, 2018.
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con la excepcion del camino de Santiago de Compostela y las peregrinaciones a la Virgen
del Pilar'*. De hecho, hasta hace poco tiempo, las relaciones entre religion y turismo
tampoco habian llamado excesivamente la atenciéon de las ciencias sociales®®. En una
época de cambio social, aparente triunfo de la secularizacion y aggiornamiento catdlico
como fue la década de 1960, Alphonse Dupront reflexionaba sobre el impacto de los
modernos recursos de la sociedad industrial en el desarrollo de los peregrinajes y
destacaba que el Vaticano habia integrado completamente al turismo en su agenda
political®. Asi, Pablo VI habia recibido a los participantes de la conferencia de las
Naciones Unidas sobre el turismo en 1963 dirigiéndoles un discurso sobre el valor
pedagogico, cultural, moral y social del turismo!’. En aquella misma década aparecieron
diversas publicaciones y asociaciones centradas en el turismo religioso.

Dentro de los estudios centrados en el espectacular desarrollo de santuarios de masas
en el catolicismo decimononico ha habido un creciente interés por el estudio del
desarrollo de los aspectos técnicos y organizativos que permitieron la congregacion de
grandes multitudes. En esta linea de andlisis, el provocador estudio de Suzanne K.
Kaufmann se centraba no so6lo en la utilizaciéon de modernos medios de comunicacion
sino también de medios de producciéon de masas y en la creaciéon de una cultura de
consumo de souvenir religioso. Para ella, las peregrinaciones a Lourdes estaria en el
origen del moderno turismo de masas*®,

Por ultimo, la creacion la primera agencia de viajes de todo el mundo, la mitica agencia
fundada por Thomas Cook en 1841 y que en 1861 alcanzaria el millon de habitantes,
tendria un gran impacto en la transformacién de un lugar de peregrinaje tradicional como
Palestina en un destino turistico para las clases medias y altas de todo el mundo. Si bien
llevaba desde 1850 barajando la idea de organizar un tour por tierra santa, no fue hasta
1869, poco antes de la apertura del canal de Suez, que Thomas Cook ofertd su primer
viaje guiado por Egipto y Palestina. Los viajes de Cook combinaban visitas a los lugares
sagrados, las misiones, sus escuelas y excavaciones biblicas. Entre los viajeros que usaron
esta compaiia encontramos mujeres, protestantes, catolicos, sionistas britanicos e incluso
los principes britdnicos Albert Victor y George en 1882 o el kaiser Guillermo I1 en 1898,

Estas peregrinaciones se vieron acompanadas del desarrollo de una estructura hotelera,
restaurantes y visitas guiadas asi como una emergente industria del souvenir. Al
espectacular desarrollo de novelas y memorias sobre los viajes al proximo oriente, se

14'S.D. PACK, Revival of the Pilgrimage to Santiago de Compostela: The Politics of Religious, National,
and European Patrimony, 1879-1988, in «Journal of Modern History», 82,2010, pp. 335-367 y F.J. RAMON
SOLANS, La Virgen del Pilar dice... Usos politicos y nacionales de un culto mariano en época
contemporanea, Zaragoza, Prensas Universitarias de Zaragoza, 2014.

15 El aspecto que mas atencion ha despertado ha sido sin duda la relacién entre peregrinaciones y turismo
en el presente. Ver, por ejemplo, R. RAJ, N.D. MORPETH (a cura di), Religious tourism and pilgrimage
festivals management: an international perspective, Wallingford, CABI, 2007 y D.J. TIMOTHY, D.H.
OLSEN (a cura di), Tourism, religion and spiritual journeys, Londres, Routledge, 2006.

16 A. DUPRONT, Tourisme et pélerinage. Réflexions de psychologie collective, in «Communicationsy, 10,
1967, pp. 97-121.

17 En realidad, ciertos cambios de cara al turismo pueden ser apreciables desde el pontificado de Pio X y
la celebracion de una exposicion por el 50 aniversario de su consagracion episcopal en 1877 por el famoso
impreso bolofiés y activo catdlico italiano Giovanni Acquaderni.

18 'S, KAUFMANN, Consuming Visions. Mass Culture and the Lourdes Shrine, Ithaca, Cornell University
Press, 2005.

1 R. KARK, From Pilgrimage to Budding Tourism: the role of Thomas Cook in the rediscovery of the Holy
Land in the nineteenth century, in M. WAGSTAFF, S. SEARIGHT (a cura di), Travellers in the Levant:
Voyagers and Visionaries, London, ASTEN, 2001, pp. 155-174.
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unirian la venta de litografias y panoramas de Jerusalén y los principales lugares de tierra
santa. También se desarrollarian otras practicas turisticas como la recogida de agua del
rio Jordan?. A diferencia de las antiguas peregrinaciones a Tierra Santa, las motivaciones
que llevaban a los viajeros a estos lugares eran ligeramente diferentes. Si bien las
motivaciones religiosas seguian ocupando un papel muy importante y los peregrinos
buscaban recrear los momentos de la vida de Jesus, estos viajeros también estaban
interesados en las dimensiones culturales, historicas y naturales del lugar. Para la mayoria
de los turistas modernos los lugares sagrados era solo una parte de la experiencia no el
unico objetivo. No obstante, dichos viajes colectivos mantenian criterios confesionales y
los protestantes, ortodoxos y catdlicos viajaban en grupos propios. Todo ello hace muy
dificil definir el perfil y las motivaciones de lo que Doron Bar y Kobi Cohen-Hattab
caliﬁcazri como moderno turista-peregrino, una combinacion unica entre lo religioso y lo
secular-.

Peregrinaciones de Masas

En 1880 tenia lugar la primera peregrinacion nacional celebrada en Espafia. De todos
los rincones de la peninsula se dirigieron fieles a Zaragoza para honrar a la Virgen del
Pilar. Segun los célculos de los organizadores, la capital aragonesa, que apenas llegaba a
los 90.000 habitantes, acogi6 entre el 16 y 18 de abril de 1880 a unos 20.000 visitantes
ademas de una nutrida representacion de prelados espaiioles y el nuncio Angel Bianchi.
Esta multitudinaria celebracion se plante6 como una demostracion de fuerza del
catolicismo espafiol en un espacio en el que se sentia cada vez mas desafiada, la calle,
especialmente, tras un periodo de politicas secularizadoras y movilizacion social, el
conocido como Sexenio democratico (1868-1874). Asimismo, el acto fue visto como una
reivindicacion del caracter catolico de la nacion espafiola ya que durante el Sexenio no
solo se habia aprobado la libertad de cultos sino que habia estado a punto de declararse la
separacion entre Iglesia y Estado si la reptblica federal no se hubiera visto truncada por
el golpe de Pavia.

Ademas, esta peregrinacion resulta muy relevante por la utilizacion de nuevos medios
de transporte y el desarrollo de una estructura organizativa que diera publicidad al evento,
lograra acuerdos con las compaiiias de ferrocarril y garantizara una buena estancia de los
peregrinos en Zaragoza. Para ello, los organizadores se sirvieron abiertamente del exitoso
modelo de Lourdes?’. De hecho, la propia idea de celebrar la primera peregrinacion
nacional en Espafia surgid durante una romeria al santuario francés en 1879. Ante los
3.500 peregrinos llegados a Lourdes, el obispo de Ledn realizd un discurso en el que
planteaba

Que la peregrinacion de Lourdes fuese principio de una gran serie de romerias a los
mas famosos santuarios espafioles. Citd6 a los catalanes al Pilar de Zaragoza

20 A.J. WHARTON, Selling Jerusalem. Relics, Replicas, Theme Parks, Chicago, Chicago University Press,
2006, pp. 145-188 y K. COHEN-HATTAB, N. SHOVAL, Tourism, Religion, and Pilgrimage in Jerusalem, New
Tork, Routledge, 2015, pp. 41-90.

2L K. COHEN-HATTAB, N. SHOVAL, 4 New Kind of Pilgrimage: The Modern Tourist Pilgrim of Nineteenth-
Century and Twentieth-Century Palestine, in «Middle Eastern Studies», 39, 2003, pp. 131-148.

22F.J. RAMON SOLANS, 4 New Lourdes in Spain: The Virgin of El Pilar, Mass Devotion, National Symbolism
and Political Mobilization, in R. DI STEFANO, F.J. RAMON SOLANS (a cura di), Marian Devotions, Political
Mobilization and Nationalism in Europe and America, New York, Palgrave Macmillan, 2016, pp. 136-167.
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diciéndoles que reunidos alli con ellos los peregrinos de las deméas provincias de
Espafia, marcharian todos juntos a visitar a la soberana de Catalufia, Nuestra Sefiora
de Monserrat®®,

El director del Semanario de los devotos de Maria, el presbitero Miguel Martinez Sanz
retomo la idea y present6 al arzobispo de Zaragoza un proyecto de una peregrinacion
nacional al Pilar. Para darle un cardcter mas nacional, el arzobispo encargd que la
comision organizativa se constituyera en Madrid. Miguel Martinez Sanz consigui6 el
apoyo de los directores de las principales cabeceras y revistas religiosas como Juan
Manuel Orti y Lara (La ciencia cristiana), Julian Vargas (La Civilizacion Catdlica),
Manuel Villamil (La Ilustracion catolica), Miguel Novoa (La correspondencia
eclesiastica), Ramon Nocedal (E! Siglo futuro) o el conde de Sol (La Cruz). Todos ellos
se comprometieron a enviar articulos invitando a los fieles de toda Espana a acudir al
Pilar de Zaragoza. Ademas, se remiti6 una circular a todos los boletines diocesanos 4.

La comision de la peregrinacion de 1880 no sélo se encargd de la publicidad del evento
sino que también discutié cuestiones relacionadas con la gestion del transporte,
alojamiento o visitas guiadas. Especial importancia se le concedi6 al ferrocarril, un medio
nuevo que permitia traer mas gente, de manera mas rapida y desde los puntos mas lejanos
de la geografia espafiola. Para ello y como seria costumbre en siguientes eventos, la
comision negociadora consiguidé acuerdos con las companias de trenes del Norte,
Mediodia y Tajo para reducir el coste del trayecto de los peregrinos?®. Las labores de la
comision compuesta por eclesiasticos y laicos sobrepasaban ampliamente los marcos de
la propia ceremonia religiosa para adentrarse en la organizacion de un moderno evento
de masas.

Ademés, en torno a la peregrinacion se desarrollo un amplio merchandising. De esta
manera, no s6lo nos encontraremos con los clasicos libros panegiricos realizados para
conmemorar la ceremonia encontramos a disposicion de los visitantes una serie de
souvenirs de disponibilidad inmediata para los asistentes y en todo tipo de formatos. En
la plaza del Pilar, frente a la basilica se instald una garita provisional para la venta de
fotos y medallitas de la Virgen del Pilar asi como un retrato de Leon XIII aprobado por el
mismo y dedicado a la peregrinacion®. Entre otros productos se pusieron a disposicion
de los peregrinos una destaca un himno de la peregrinacion realizado por Florencio
Jardiel, una salve en jeroglifico de la Virgen del Pilar e incluso un modelo de testamento
con una imagen del Pilar para que los peregrinos pudieran escribir sus tltimas voluntades.

En las librerias de la ciudad, los visitantes también encontraron una guia del peregrino
que junto con el plano de Zaragoza realizado por Dionisio Casafial que acababa de
ponerse en venta, acercaban la ciudad a los extranjeros. Esta guia, elaborada por el cura
parroco Julio Bernal Soriano y el abogado Ambrosio Tapia y Gil, se dividia en cuatro
partes: Zaragoza religiosa, el Pilar, programa de fiestas e himno y por ultimo, los
monumentos no religiosos e informaciones practicas sobre hospedaje, hosteleria y
bazares. En ella, a través del relato de sus monumentos y su historia, se muestra Zaragoza

2 «E1 Siglo Futuro», 9 de septiembre de 1879.

24 M. MARTINEZ Y SANZ, Resefia histérica de la peregrinacién nacional al santuario de Nuestra Sefiora
del Pilar de Zaragoza en los dias 16, 17 y 18 de abril de 1880, Madrid, Antonio Pérez Dubrull, 1880, pp.
5-6.

% «El Faro catélico aragonés», 21 de enero del880. Finalmente se consiguié un acuerdo de un 50% de
descuento en las vias de Irin, Santander, Bilbao y Madrid si se llegaba a un namero determinado de viajeros.
«El Faro catolico aragonés», 18 de marzo de 1880.

% Seccion de anuncios de «El Faro catélico aragonésy, 13 de abril de 1880.
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a los peregrinos como «la ciudad de Maria, cuyo suelo esta regado con la sangre generosa
de innumerables martires, en cuyos edificios se ven todavia huellas de la brillante epopeya
de que fueron héroes nuestros padres, y cuyo caudaloso rio, con su murmullo, atin parece
que repite las primeras alabanzas de la siempre Bendita Madre de Dios»?’. La novedad
no residia tanto en la redaccion de una guia puesto que antes se habian publicado diversas
guias sino la lectura de la ciudad, sus tradiciones y su historia en clave netamente religiosa
que se ofrecia a los visitantes de la ciudad?®.

Por ultimo, el desarrollo de este nuevo modelo devocional de masas llevé consigo una
reflexion en torno a la utilizacion de recursos modernos asi como los cambios que podian
derivar en las practicas religiosas. Vicente Olivares Biec, miembro de la Real Hermandad
de Nuestra Sefiora del Pilar en la Iglesia de Montserrat de Madrid, en su relato sobre la
peregrinacion al Pilar hablaba asi de la novedad de la respuesta dada en Lourdes al pais
que representaba la modernidad «atea:

Para eso Dios, en sus inescrutables decretos, llend de seductores atractivos la
aparicion de maria santisima en la gruta de Lourdes, y los pueblos de ambos
hemisferios acudieron con santa confianza a visitar la imagen taumaturga de la época
presente, dandose origen desde entonces a unas manifestaciones de devocion
bendecidas por la Iglesia, nuevas por su forma y por los medios empleados, y sobre
las que sus enemigos han desatado frecuentemente su colera, ya echando sobre ellas
el estigma de que responden a planes de la politicas, que escala destinos e invade
oficinas que ellos quieren para si, o ya empleando el arma infame del ridiculo, o de

la caricatura®®.

Biec insistia sobre las numerosas criticas que este tipo de manifestaciones recibian de
los sectores liberales. Especialmente, censuraba la cierta hipocresia de quiénes les
condenaban como antimodernos y luego, cuando recurrian a instrumentos modernos
como el ferrocarril, les recordaban la pureza del cristianismo primitivo:

nos llaman retrogrados y enemigos de la civilizacion porque no los seguimos en sus
delirios, y aguardamos cruzados nuestros brazos y a pie firme que llegue tiempo,
como ha sucedido con todos los errores, en que se vean obligados a deshacer el
camino estérilmente andado. Y cuando por el contrario, tomamos, en las cosas que
no afectan a lo sustancial de la doctrina, los adelantos modernos y los hacemos servir
para los actos de devocidn: entonces, aparentando mas piedad que los mismos
prelados y que los mas fervorosos catolicos, se nos recuerdan practicas de la
primitiva iglesia, y se nos censura nuestro proceder. Por esto queriendo hacer suyos
los caminos de hierro que la iglesia, no obstante, bendijo al principiar su
construccion, suponiendo, sin duda, que sélo sirven para los fugaces pasatiempos de
la vida, nos presentaban la esclavina, sayal y bordéon propios del peregrino,

27 J. BERNALY SORIANO, A. TAPIAY GIL, Guia del Peregrino al Santo Templo de Nuestra Seiiora del Pilar
de Zaragoza, Zaragoza, Mariano de Salas, 1880, p. 9.

8 Guia instructiva de la ciudad de Zaragoza para litigantes y pretendientes: con varias noticias curiosas
de la misma y reino de Aragon, Zaragoza, Mariano de Miedes (se conservan ejemplares para el ano 1806,
1808, 1816, 1829), J.R. BENEDICTO, Zaragoza en la mano: Guia, Zaragoza, Imp. V. de M., 1849 o la Guia
de Zaragoza o sea breve noticia de las antigiiedades, establecimientos publicos, oficinas y edificios que
contiene, precedida de una ligera resenia historica, Zaragoza, Vicente Andrés, 1860.

2V, OLIVARES BIEC, Peregrinacion a Nuestra Sefiora del Pilar de Zaragoza, verificada en el mes de abril
de 1880. Cronica de este memorable acontecimiento con varios curiosisimos apéndices, Madrid, Eduardo
Cuesta, 1880, pp. 21-22.
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marcandonos el derrotero de los caminos y carreteras que conducen a Zaragozago.

La polémica en torno a estas nuevas y masivas formas de expresion religiosa no era
nueva en Espafia. La peregrinacion a Roma en 1876 habia suscitado semejantes criticas.
El periodico liberal, la /beria habia censura do como frente a las antiguas peregrinaciones
que se caracterizaban por las privaciones y las penitencias, las nuevas peregrinaciones se
caracterizaban por las comodidades del tren y el lujo de los hoteles. Asimismo, también
se les acusaba de ser una «peregrinacion dorada» compuesta solo por ricos y de «rendir
culto a la moda» yendo a Lourdes®!. El diario intransigente El Siglo Futuro respondia que
no se trataba de ninguna moda y avisaba de que «por ahi empiezan las peregrinaciones
espanolas. Con la bendicion del Vicario de Jesucristo, pierda cuidado La Iberia, podemos
ir después a todos los santuarios y ermitas»>2. Ademas, la propia polémica resulta muy
reveladora de lo novedoso de estas manifestaciones religiosas ya que en la propia critica
de los medios anticlericales estaba implicito el reconocimiento de su modernidad.

Sin embargo, las criticas no venian s6lo de los enemigos politicos, sino también en el
seno del catolicismo conservador. A principios del siglo XX, en una serie de polémicos
articulos con titulos tan significativos como «Los forasteros como origen de Lucro» o
«La Virgen del Pilar como origen de Renta (con perdon sea dicho)» el catedratico de
derecho y militante catdlico Juan Moneva y Puyol criticaba la mercantilizacion de la
devocion mariana al Pilar. Las acusaciones que vertia eran bastante graves e incluso
llegaba a sostener con cierta agresividad que «es profanacion y bajeza tomar con motivo
de las peregrinaciones religiosas su interés mercantil subsiguiente»®. A pesar de que el
periodico catdlico El Noticiero le invitara a retractarse, Juan Moneva y Puyol continu6
sosteniendo que «este artificio puede ser labor mercantil, no devota»®*.

Conclusiones

En 1882, en una cronica de una peregrinacion espafiola a Tierra Santa se hacia una
distincion explicita entre turista y devoto: «hemos visto con consuelo una caravana de
cerca de ciento cincuenta peregrinos, entre los que habia cuarenta y cinco sacerdotes;
todos edificantes, todos verdaderos peregrinos, todos verdaderos espafioles; ni un
amateur, ni un turista, sélo hombres de fe y de corazén»®®. Aunque no de una manera tan
contrapuesta como en esta cronica, en los relatos de las peregrinaciones aparecidos en la
prensa de la época se suele distinguir a la hora de describir al publico asistente entre los
devotos por un lado y los curiosos y turistas que acudian a aquellos santos lugares por el
otro. En este sentido, a ojos de los catdlicos el turismo de masas y el desarrollo de las
précticas devocionales de masas eran dos fendmenos interrelacionados pero distintos.

Aunque para el desarrollo de un pensamiento catolico en torno al turismo de masas
habria que esperar a la década de 1960, lo cierto es que las nuevas practicas devocionales
desarrolladas a finales del siglo XIX y principios del XX contribuyeron activamente al

0 i, pp. 22-23.

31 «La Iberia» 2 de septiembre de 1876. En los medios catélicos ya habian surgido dudas en torno a las
comodas peregrinaciones en ferrocarril, ver «La Ilustracion espafiola y americana», 15 de octubre de 1874.
32 «E1 Siglo Futuro», 2 de octubre de 1876.

3 JUAN MONEVA Y PUYOL, Zaragoza. Articulos periodisticos, Zaragoza, Institucion «Fernando el
Catolicon, 1953, p. 261.

34 Ivi, p. 267.

% «La Semana Catélica», 1, 1882, p. 70.
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desarrollo de un nuevo modelo de turismo de masas. Asi, tanto la celebracion de macro-
eventos religiosos como la asistencia regular de peregrinos a estos santuarios llevaron
consigo el desarrollo de una estructura hotelera a su alrededor, la apertura de garitas y
tiendas de recuerdos, la redaccion de guias turisticas-religiosas para peregrinos, la
organizacion de festejos, exhibiciones y otro tipo de distracciones no necesariamente
religiosas, etc.

Tras la peregrinacion de 1880, se organizaron entre 1900 y 1925 un total de 101
peregrinaciones al Pilar de Zaragoza de las cuales hubo 10 extranjeras, 8 nacionales y 83
regionales. Cada una de estas peregrinaciones estaria acompafiada por una moderna
organizacion de eventos de masas que incluiria no sélo la publicidad del evento, la
recaudacion de dinero, la oferta de alojamientos o la organizacion del viaje en ferrocarril.
Asimismo, en paralelo e impulsado indirectamente por la Iglesia catolica se impulsaria
un floreciente mercado de todo tipo de souvenirs religiosos, desde postales a todo tipo de
objetos. A pesar de algunas criticas, fundamentalmente desde sectores liberales, los
catolicos zaragozanos no vieron ningun problema en la utilizacion de medios modernos
ni el desarrollo de una estructura turistica asociada a las grandes peregrinaciones de
masas. La realizaciéon de estas masivas peregrinaciones contribuiria al desarrollo
econdmico de la regidén con unas cifras de visitantes muy superiores a las que presentaba
el turismo espaiol en aquella época y con una capacidad organizativa extraordinaria.
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